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WYRYZMAEGS ESELSRITT

ZUM KULTURELLEN HINTERGRUND EINER
OSSETISCHEN NARTENSAGE

Yeaorcaemomy yuumenio
Bacunuio Heanosuuy

0.1. Uber das gesamte Kaukasusgebiet verbreitet findet sich eine Samm-
lung von Sagen und Legenden, die gemeinhin unter dem Namen »Narten-
Epos« zusammengefal3t werden. Es handelt sich um auf miindlicher Tradition
beruhende Einzelerzdhlungen, deren Zusammenhang als »Epos« durch das
Auftreten immer wieder derselben Personen und deren Verwandtschaftsver-
hiltnis zueinander gegeben ist.

Wihrend diese Grundcharakteristik fiir alle kaukasischen Volker, die die
Sage kennen, dieselbe ist, lassen sich nur sehr selten Einzelerzdhlungen des
einen und anderen Volkes vollig miteinander identifizieren, und auch die
Hauptpersonen stimmen nur teilweise iiberein; am weitesten gehen noch die
Ubereinstimmungen ihrer Namen, so z. B. der einer femininen Hauptheldin, die
bei den Tscherkessen SATANAJ, den Abchasen SATANEJ, den Balkaren SATA-
NAJ, den Tschetschenen SELI-SATA und den Osseten SATANA heiBt'.

0.2. Fiir die Kunde der betreffenden Volker hat das Nartenepos eine emi-
nente Bedeutung: Da die meisten von ihnen bis in den Anfang des vergangenen
Jahrhunderts vollig ohne schriftliche Uberlieferung sind, bildéen die in den
Nartensagen enthaltenen Realien oft die einzigen Hinweise auf weiter zuriick-
liegende Zeitrdume. Dies gilt in besonderem MaBle auch fiir die einzige irani-
sche Sprache, die das Nartenepos kennt, ndmlich das Ossetische: Die Osseten
werden heute allgemein als Nachfahren der nordiranischen Skythen und Sarma-
ten bzw. der mittelalterlichen Alanen angesehen; weder von den Skythen noch
den Alanen sind aber Zeugnisse vorhanden, die iiber eine geringe Anzahl von
Personennamen und &uflerst fragmentarische Inschriften hinausgehen. Nen-
nenswert sind allenfalls noch die Angaben in antiken Quellen.
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0.3. In diesem Sinne hat besonders G. Dumézil versucht, aus den oss.
Nartensagen, die seit der Mitte des letzten Jahrhunderts aufgezeichnet wurden,
Riickschliisse auf die Vorgeschichte der Osseten als eines iranischen Volkes zu
ziehen. Sein Hauptanliegen war dabei »la fidélité étonnamment prolongée des
Ossétes... a une structure de pensée qui ne correspond plus, et depuis fort long-
temps, sans doute depuis plus de deux mille ans, & une organisation sociale, et
le maniement lucide qu'ils font de thémes... qui ne se comprennent que par r¢é-
férence 4 cette structure.«” Diese Struktur ist die sog. »idéologie tripartite«, die
Dumézil tliber die gesamte alte Indogermania verbreitet sehen will: Dumézil
glaubt, in der Zugehorigkeit der ossetischen Nartenhelden zu urspriinglich drei
Familien (ALEGATE, AXSEARTEAGKATA, BORETE) dasselbe, idg. Gesellschafts-
system wiederzufinden, das sich nach seinen Ansichten vor allem auch im urs-
priinglich dreiteiligen Kastensystem der Hindus (Priester/ Brahmanen, Krie-
ger/Ksatriyas, Héndler/Vaisyas) spiegelt. Entscheidendes Argument Dumézils
ist dabei, daB3 innerhalb der Nartenepen der verschiedenen kaukasischen Volker
das iranische, ossetische, das einzige ist, das eine solche Dreierstrukturierung
aufweist.

0.4. Nicht diese umfassende Deutung der »nartischen« Gesellschaft soll
hier im folgenden weiter behandelt werden, sondern die Frage, inwieweit auch
andere kulturelle Gegebenheiten einer vergangenen Zeit, die keinen direkten
Zugriff mehr gestattet, durch die Nartensagen ans Licht gelangen.

Die Grundlage soll dabei eine der bei den Osseten verbreitetsten Erzdh-
lungen liefern, die auch von Dumézil, in Bezug auf die von ihm untersuchte
Problematik, eingehender behandelt worden ist. Es handelt sich um die Sage
Wie SATANA WYRYZMZAGSs Frau wurde; wir geben im Folgenden die — unse-
res Wissens — erste deutsche Ubertragung der Sage, wobei wir von dem Text
ausgehen, der in der Ssammlung Narty kaddzytee abgedruckt ist.”

1. Wie SATANA WYRYZMAGs Frau wurde

Als WYRYZMZG das Mannesalter erreicht hatte, heiratete er die schone ELDA aus
der (Familie der) ALEGATA. Auch SATANA begann, heranzuwachsen: in einem Monat
wuchs sie, wie andere in einem Jahr, in einem Jahr, wie andere in drei Jahren. Keine war
ihr gleich an Gestalt und Aussehen — goldhaarig und glutdugig (wie sie war).

Als sie in das Alter gekommen war, sich einen Mann zu suchen, da sagte sie zu
sich (in ihrem Hause): »Sicher werde ich heiraten, aber wo ein Brautigam fiir mich ist,
das weil} ich nicht.« Sie sann nach, aber selbst unter den Engeln fand sie keinen, der
strahlender und kliiger gewesen wére als (ihr Bruder) WYRYZMAG. (So) beschlo8 sie in
ihrem Herzen: »Ach, wenn nicht WYRYZMZAG mein Mann wird, heirate ich nicht!«

Was soll SATANA nun aber tun: es ihm mit eigenem Munde zu sagen, das wagt
sie nicht, es ihm durch jemand anderen kundzutun, das wiinscht sie auch nicht. Und so
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sagt sie zu sich selbst: »Nun, ich will meine Scham unterdriicken und mich selbst zu ihm
wagen.«

Und sie sagte zu WYRYZMAG: »WYRYZMZAG, niemand verschenkt ja ein Gut, das
er hat. (Auch) ich bin zu schade, in eine fremde Familie iiberzuwechseln; es gibt kein
anderes Mittel, (das zu verhindern,) als da3 du mein Mann wirst!« WYRYZMAG wurde
rot bis iiber beide Ohren, die Haare auf dem Kopf standen ihm zu Berge: »Davon darfst
du nicht einmal mehr eine Andeutung machen!« sagte er, »es ist eine Schande vor den
Leuten, mit was flir einem Gesicht wiirde ich dann noch unter die Narten treten (kon-
nen).«

Die Zeit verging, wer weil}, wieviel, und eines Tages beschlo WYRYZMAZG, ein
Jahr auf eine Reise zu gehen, und er sagt zu seiner Frau ELDA: »Ich gehe ein Jahr auf ei-
ne Reise, also bereite Speise und Trank fiir meine Riickkehr vor ; die Leute werden
kommen, um mich willkommen zu heiflen.« Und er ging auf die Reise. Als der Jahrestag
sich ndherte, da begann seine Frau, filir seine Riickkehr Rong4 zuzubereiten. Thre Briihe
machte sie gut, aber als sie die Hefe daraufgab, da wollte es nicht géren. Dafiir war SA-
TANA (verantwortlich, die {iber alle) himmlischen und irdischen Zauberkiinste (verfligt):
sie wendete einen Zauber an und liel (das Rong) nicht géren. ELDA begann, sich zu be-
unruhigen; einmal stiirzt sie zu ihrem Rong, einmal zu SATANA: »Médchen, der Tag
meiner Schande ist gekommen! Mein Rong gért nicht mehr; wenn dein Bruder mich (so)
hilflos antrifft, dann bringt er mich um!«

— »Und was soll ich fiir dich tun?« sagt ihr SATANA. »Meine Sache ist das
nicht.« Aber das beruhigte ihre Schwégerin nicht — wieder einmal stiirzt sie zum Rong,
wieder einmal ins Zimmer zu Satana: »Was soll ich tun, meine Seele hat sich (bereits)
enger als ein Haar zusammengezogen, mein Untergang ist gekommen!«

Als sich SATANA iiberzeugt hat, daf3 ihre Schwégerin in tiefer Not ist, sich vor ih-
rem Mann fiirchtet und keinen Ausweg mehr weil3, da sagt sie: »Schone ELDA, wenn du
mir dein Brautkleid abtrittst und dein Kopftuch, dann will ich WYRYZMZG in der Nacht
einen Streich spielen (und) fiir dich auch das Rong zum Géren bringen.« — »Gut,« sagte
die Schwigerin.

SATANA kam, braute ein anderes Gebrdu zusammen und lie3 das Rong géren. In-
zwischen kam auch WYRYZMZG schon zuriick. Ein Festgelage veranstalteten sie, die
Narten tranken das Rong. Am Abend des Festes gingen die Leute zu ihren Héusern zu-
riick. SATANA zog sich ELDAs Brautkleider iiber und betrat in der Nacht WYRYZMZAGs
Zimmer. WYRYZMZG erkannte sie nicht, er nannte sie die eigene Frau.

»Médchen aus der ALEGATAE (-Familie), heute warst du besser als in der ersten
Nacht,« sagt er ihr. — »Das ist eine Eigenschaft unserer Familie,« antwortete das Mad-
chen, damit er nicht in Argwohn geriet.

In der Nacht lieB SATANA an der Zimmerdecke den Mond und die Sternenlichter
erscheinen. Als es Tag wird, da sagt WYRYZMAG: »Es wird nun Tag, Zeit, aufzustehen.«
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— »Wo ist denn schon Tag? Schau doch hinauf, noch immer stehen Mond und Sternen-
lichter am Himmel,« sagte SATANA.

ELDA klopfte an die Tiir, lief hin und her, und als sie die Tiir nicht 6ffneten, da
brach ihr das Herz vor Zorn — sie starb. Als SATANA das erkannte, da 16schte sie den
Mond und die Sterne an der Decke und sagte dem Mann: »Steh auf, jetzt ist es Tag.« Als
WYRYZMZG sie anschaute, da erstarrte er und sagte : »Das bist ja du, SATANA!« Sie sag-
te thm: »Und mit wein bist du also von gestern abend bis heute morgen zusammen ge-
wesen 7« Was konnte WYRYZMZG da noch machen?

Sie bestatteten die Tote. WYRYZMAG war bekiimmert: »Du hast mir eine Schan-
de angetan, SATANA! Wie konnen wir noch unter den Narten leben, mit was fiir einem
Gesicht konnen wir uns ihnen noch zeigen ?« — »Die Nachrede der Leute (wéhrt nur)
zwei Tage, viel Schande gibt es nicht,« sagte SATANA. »Ich werde dir ein Mittel sagen,
damit die Schande voriibergeht. Dreh dich um, setze dich verkehrt auf einen Esel und
mache so drei Runden iiber den Marktplatz. Schau dir die Leute auf dem Marktplatz an
und sage mir dann, wer was macht.«

WYRYZMAG setzte sich verkehrt auf einen Esel und ritt iiber den Marktplatz. Die
Nartengesellschaft, ob groB3, ob klein, ob alt, ob jung — sie zerbarsten vor Lachen, nicht
einmal mehr stehen konnten sie vor Lachen. Er kam wieder zuriick, einige lachten noch,
einige nicht mehr, viele schauten nicht einmal mehr hin, viele fragten sich aber doch in
Sorge, »ist unser Anfithrer WYRYZMZG verriickt geworden?« Noch einmal kam er her,
und iiberhaupt keiner lachte mehr Giber ihn. »Er hat sich nicht einfach so verkehrt auf ei-
nen Esel gesetzt, irgendeinen Hintergedanken wird er wahrscheinlich schon haben,« sag-
ten die Leute.

WYRYZMAG kehrte zuriick zu seinem Haus, und SATANA fragt ihn: »Na, was ha-
ben die Leute gemacht?« — »Als ich zum ersten Mal hinkam,« sagte WYRYZMAG, »da
zerbarsten die Leute vor Lachen, nicht einmal mehr stehen konnten sie vor Lachen. Als
ich wieder zuriickkam, lachten einige noch, einige nicht mehr, viele aber gerieten in
Sorge: ’Ist unser Anfiihrer WYRYZMAG verriickt geworden?’ Als ich die dritte Runde
machte, da lachte niemand mehr iiber mich, und sie sagten: "Er ist nicht verriickt, er wird
sich auch nicht einfach nur so verkehrt auf einen Esel gesetzt haben, sondern er hat
wahrscheinlich einen Hintergedanken dabei.’« SATANA sagte ihm: »Genauso ist es auch
mit unserer Sache: sie werden {iber uns lachen, dann aber wird keiner mehr auch nur ei-
ner. Gedanken darauf verschwenden.«

Als die Leute erfuhren, dal WYRYZMAG seine Schwester geheiratet hatte, da
lachten sie zuerst iiber sie, dann aber dachte tatsdchlich niemand mehr an sie. So blieben
SATANA und WYRYZMAG Mann und Frau fiirs Leben.

2.1. Das Handlungsgerippe der Erzdhlung 148t sich wie folgt wieder-
geben: S(ATANA) will unbedingt ihren Bruder W(YRYZMZG) zum Mann. Der
kann nicht einwilligen, da eine solche inzestudse Verbindung undenkbar ist
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und er bereits mit E(LDA) verheiratet ist. Um ihren Willen durchzusetzen, greift
S zu einer List; der Inzest wird vollzogen. Ss Rivalin E stirbt aus Kummer,
einer Verehelichung von S und W steht nurmehr Ws Furcht vor der damit ver-
bundenen Schande im Wege. Durch ein an ihm selbst vollzogenes Exempel
beweist S threm Bruder, dal3 die Nachrede bei den Mitmenschen nur duf3erst
kurz wihrt: die Narten werden sich auch an ihre inzestudse Verbindung ge-
wohnen.

2.2. Bei Dumézil steht der angesprochene Inzest im Vordergrund: fiir S
kommt seiner Ansicht nach deshalb nur W als Mann in Frage, weil in der idg.
idéologie tripartite eine EheschlieBung nur auf der gleichen Gesell-
schaftsebene, bei den Narten also nur innerhalb der gleichen Familie moglich
ist.

Bei uns soll nun neues Licht auf das Verfahren geworfen werden, das S
anwendet, um ihren Bruder von der Kurzlebigkeit der 6ffentlichen Nachrede zu
iiberzeugen. Es geht um den dreimaligen Ritt iiber den Marktplatz, den W,
rickwarts auf einem Esel sitzend, ausfiihren soll.

2.3. Uberraschenderweise spielt nimlich ein solcher »verkehrter« Esels-
ritt in den verschiedensten Kulturkreisen Europas und Asiens eine genau defi-
nierte Rolle: Er wird von Indien bis Westeuropa als Strafmaf3nahme tiberliefert,
mit der zumeist Ehebrecher oder Ehebrecherinnen 6ffentlich vorgefiihrt wer-
den.

2.3.1. Die wohl ilteste Uberlieferung einer solchen Praxis begegnet uns
in der griechischen Antike, und zwar wird sie bei Plutarch fiir die klein-
asiatische Stadt Kyme, bei Nikolaos von Damaskus fiir das ebenfalls klein-
asiatische Volk der Pisider erwihnt.

Plutarch schreibt:’ »Tig 7| mapa Kvopaiolg ovoPaTic;« TGV YOVouk@®Y T
€ml poryeig Anedeiocav ayoyovteg €ilg dyopov €ml AMiUov Tvog €ueavi] maot
Kadiotacav. eid’ oVtwg avefifalov en’ Gvov, Kol TNV TOAMV KOKA®
neployveicav €5l TOAY €L TOV AOTOV MU0V KATAGTIVOL KOl TO AOUTOV BLTILOV
JaterElv, »OVOPATIVK TTPocayopevopEVNY. TOV Og Aidov GO TOVTOV 0V
Kadoapov vopilovieg dpmaiodvto. (»Wer ist die Eselreiterin bei den Kymern?«
Wenn eine Frau beim Ehebruch ergriffen wurde, fiihrte man sie auf den Markt-
platz und stellte sie auf einen bestimmten Stein, allen sichtbar. Dann lieB man
sie auf einen Esel steigen, und nachdem sie rings um die ganze Stadt gefiihrt
worden war, muf3te sie sich wieder auf denselben Stein setzen und im weiteren
ehrlos bleiben, »Eselsreiterin« genannt. Den Stein hielt man danach fiir unrein
und entsiihnte ihn.)

Hier ist also ausdriicklich von Ehebrecherinnen die Rede. — Auf Plu-
tarch beruht offenbar auch die Hesych-Glosse® [dvofdonidec] ovofduidec ai
Enl poryeig clovoar yovaikes kol eveydeioon €ni ovawv. (Eselsreiterinnen:
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Frauen, die beim Ehebruch ergriffen wurden und 6ffentlich auf Eseln vorge-
fiihrt wurden.)

Moglicherweise geht die Nachricht des Plutarch selbst schon auf aristo-
telische Bekundung zuriick, wie K. Latte vermutet’.

Fiir Ehebrecher beiderlei Geschlechts gilt die Strafe bei den Pisidern; bei
Nikolaos von Damaskus heif3it es an der betreffenden Stelle, die in der Antho-
logie des Ioannes Stobaios iiberliefert ist:® (ITwoidon-) &ov 8¢ povdg GAdr,
nepldyetar TNV TOAY €Ml GVOL UETO TRHG YUVOIKOG €l Nuépag taxtds. (Wenn
ein Ehebrecher ergriffen wird, wird er mit der Frau auf einem Esel an festge-
setzten Tagen durch die Stadt herumgefiihrt.)

2.3.2. Ohne daB irgendein Zusammenhang mit den antiken Brduchen zu
bestehen braucht, lassen sich vergleichbare Verfahren auch im Europa des Mit-
telalters und der frithen Neuzeit belegen. Eine umfangreiche Dokumentation
dazu liefert J. Grimm in seinen »Deutschen Rechtsalterthiimern«.’

Eselsritt, eine frau, welche ihren mann geschlagen hatte, muste riickwarts auf ei-
nem esel reiten und dessen schwinz haltend durch den ganzen ort ziehen, dieser ge-
brauch herschte namentlich zu Darmstadt... Hatte die frau den mann hinterlistig, ohne
dafB3 er sich wehren konnte, geschlagen, so fiihrte der frankensteiner bote den esel, war er
hingegen in offener fehde von ihr besiegt worden, muste er den esel selbst leiten. ...Ohne
zweifei findet sich diese strafe noch an andern orten und nicht allein fiir die schlagende
frau, sondern auch fir ehbrecherinnen, ehbrecher meineidige. Non ejus
sit memoria, set in asella retrorsum sedeat et caudam in manu teneat. (a. 1131)
Muratori ant. Ital. 2, 332; contrains et condempnez (manner, die sich sehlagen laen) a
chevauchier un asne, le visaige par devers la queue dudit asne. coust. de la ville de
Senliz von 1375; andere urk. aus Saintonge u. Dreux von 1404. 1417 gibt Carpentier
s.v. asinus, 3.; praeterea antiquae leges puniunt sacramentum falsum, ut ponantur super
asinum cum cauda in manu et quod a parvulis cum ovis lapidentur et cum tympanis (...)
associent per civitatem. Barleta (lebt um 1420) sermones, ser. 5. hebdom. 3. quadrag. ...

Uber dhnliche Briuche in England, die sich dort unter der Bezeichnung to
ride skimmington oder to ride stang bis in die Mitte des letzten Jahrhunderts
gehalten haben, berichtet F. Liebrecht."

2.3.3. Weit verbreitet war der Eselsritt als Strafma3nahme auch auf3er-
halb von Europa. Einiges Material findet sich zunéchst fiir Indien; hier erfahren
wir von dieser Sitte vor allem aus Erzdhlungen und Marchen.

2.3.3.1. Eine solche Erzdhlung verdffentlichte A. W. v. Schlegel in
deutscher Ubersetzung unter dem Namen »Die vier einfiltigen Brahmanen« in
seiner Zeitschrift »Indische Bibliothek«'".

115



Hier geht es um einen Brahmanen, dem ein Barbier zuviel gezahlten Lohn nicht
zurlickerstattet. Der Brahmane, der sein Geld nicht ohne Gegenleistung gegeben haben
will, 1483t von dem Barbier dafiir auch seine Frau kahl scheren. Dadurch aber wird ein
falscher Verdacht beim Volk erweckt; der einféltige Brahmane erzéhlt: »Der Schelm
von Barbier ... hatte seine Schadenfreude daran, die Geschichte tiberall zu verbreiten, so
daB ich allen Einwohnern des Orts zum Gespotte wurde. Die bdsen Zungen ... ermangel-
ten nicht zu verstehen zu geben, ich hétte meiner Frau nur deswegen den Kopf kahl
scheeren lassen, um sie fiir den Bruch der ehelichen Treue zu bestrafen. Die Nachbarn
versammelten sich haufenweise vor der Thiire meiner Wohnung, sie flihrten sogar einen
Esel herbei, um die angeblich Schuldige darauf zu set-
zen, und sie, das Gesicht dem Hintertheil des Thiers
zugekehrt, durch alle StraBlen zu fiihren; denn dies ist
die Zichtigung womit bei uns das Volk die Frauen zu
beschimpfen pflegt, deren Liederlichkeit ruchbar ge-
worden ist.?

2.3.3.2. Der Brauch, Ehebrecherinnen auf dem Esel o6ffentlich zur Schau
zu stellen, kommt auch in einer Erzdhlung der Vetalapaficavimsatika ans Licht.

Diese Erzdhlung handelt von einer verheirateten Frau, die zu einem néchtlichen
Rendezvous mit einem Liebhaber geht; diesen findet sie aber an Ort und Stelle tot vor.
Als die Frau sich tiiber ihn beugt, fdhrt ein Ddmon in den Toten und beif3t ihr die Nase
ab. Nach Hause zuriickgekehrt, beschuldigt die Frau ihren Mann, ihr im Schlaf ohne
Grund die Nase abgeschlagen zu haben. Erst ein Dieb, der der Frau in der Nacht gefolgt
war und sie beobachtet hatte, kann den unschuldigen Ehemann vor Bestrafung retten,
indem er den wahren Sachverhalt preisgibt. Bestraft wird nun stattdessen die Frau.

In den einzelnen Uberlieferungen der Vetalapaficavimsatika in Sanskrit-
Handschriften und in mittelindischen und neuindischen Ubersetzungen fillt die
Bestrafung der Frau nun nicht vollig gleich aus. Am ausfiihrlichsten dargestellt
ist sie wohl in der Hindi-Fassung, die W. B. Barker herausgegeben und ins
Englische iibertragen hat; dort heiBt es:"

Raja ne us ramdi ka mumh kala karva, sir mumdva, gadhe par cadva, nagari ke
phere dilva churva diya. (»The king having had that woman's face blackened, and her
head shaved; having set her upon an ass, and caused her to be carried round the city, he
let her go.«)
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Die vorliegenden Sanskrit-Fassungen geben weniger Details; in der ers-
ten Ausgabe der betreffenden Erzédhlung in der Anthologia Sanscritica von Chr.
Lassen wird schlicht gesagt:'

Sapi gardabham aruhya nijanagaran nis kasita. (Die Frau wurde, nachdem sie
einen Esel bestiegen hatte, aus der Stadt gejagt.)

Der Hindi-Version etwas niher steht der Text der Handschrift Hu,, den
H. Uhle abgedruckt hat:"

tatas tam vyabhicarinim samgrahya Siramumdanam krtva nasikam, (?) ca
karnau ca chitva rasabhe catapya nagaran nihkasita. (»Die ungetreue Frau wurde er-
griffen, ihr der Kopf geschoren und Nase und Ohren abgeschnitten, dann wurde sie auf
einen Esel gesetzt und aus der Stadt gejagt.«)

Es ist zwar in keiner der Bearbeitungen die Rede davon, daB3 die Frau
verkehrt auf dem Esel habe sitzen miissen, doch diirfte es keinem Zweifel
unterliegen, dafl zumindest die Funktion des Anprangerns durch einen Eselsritt
auch bei dieser Textstelle im Hintergrund stand.

2.3.3.3. Als institutionalisierte Strafe wird der Eselsritt ndmlich auch in
hinduistischen Rechtsbiichern tradiert. So stellt die Brhaspatismrti fest:'®

sahasa kamayed yas tu dhanam tasyakhilam haret / utkrtya liigavrsanau
bhramayed gardabhena tu// (Einem, der sich mit Gewalt Liebe verschafft, soll man den
gesamten Besitz abnehmen; ihm sollen Glied und Hoden abgeschnitten werden, und er
soll auf einem Esel herumgefiihrt werden.)

Eine dhnliche Bestrafung auch fiir Ehebrecherinnen bestimmen nach
P. V. Kane die Smrticandrika und das Vyavaharamayiikha:'’

»... the king should punish the Brahmana woman ... by forcible tonsure and riding
on an ass in case of adultery with a Ksatriya or Vaisya.«

2.3.4. Bodenstindig ist der Prangerritt auf dem Esel nach dem Ausweis
von Erzdhlungen und Berichten auch in weiten Gebieten Mittel- und Vorder-
asiens gewesen. Dabei sind es vor allem tlirkische Volker, bei denen er nach-
gewiesen werden kann.

2.3.4.1. So enthilt die Sammlung von Texten, die W. Radloff von einem
Angehorigen des Taranci-Stammes in Mittelasien aufgenommen und im 6.
Band seiner Proben der Volkslitteratur der nérdlichen tiirkischen Stimme ab-
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gedruckt hat, den folgenden Bericht {iber die Bestrafung zweier Diebe, die ihre
Frauen zur »Buhlerei« angehalten haben und gefaBt wurden:'®

Axynnap ynapH1 mapidt hokma 0indn cypan dpnapiHin koutHI apkecira Oaryerin
y3ird kapa cypym xorymwiepinin V3ird kapa cypyn Amidkkd TATYp MiHAypym
4mdKHIH 4yMOypIHT y XOTyJulapHiH &pIHiH OoiHIra Oaryexal, OOIHTOUIAH AIMAKHI
jorynnarin hdp kactdl ixinin ximi uyOyk6indn cokyn kimkipal, mantyqinik kinranuin
jasacT my0Oy ! nim uyoyk cokyny. (»Die Achune verhdrten sie dem Scheridt gemass, lies-
sen die Arme den Minnern auf den Riicken binden, farbten ihre und ihrer Frauen Ge-
sichter schwarz, setzten die letztern verkehrt auf Esel, banden die Leitstricke der Esel ih-
ren Ménnern an den Hals, so dass sie die Esel mit dem Halse fiihrten, jelen derselben
sehlugen zwei Menschen mit Stocken und riefen: 'Dies ist die Strafe fiir jeden, der Buh-
lerei treibt.’«)

2.3.4.2. Wiederum als Strafe fiir Ehebrecherinnen begegnet uns der
Eselsritt in einer Erzdhlung, die dem Zyklus um den tiirkischen Volkshelden
Nasreddin Hodscha zuzurechnen ist. In der Sammlung Die Schwdnke des Naf3r-
eai—a’irlz9 und Buadem von M. Tewfik lautet sie (in deutscher Ubersetzung) wie
folgt:

»Buadems Vater gab seiner Frau drei Dirhem und schickte sie auf den Markt um
Fleisch zu kaufen. Als die Frau auf den Markt ging, traf sie zufillig einen Liebhaber.
Wihrend sie auf der StraBBe miteinander plauderten, nahm man sie fest und brachte sie
zu dem Stadtpréfekten. Der Stadtpriafekt befahl, die Frau verkehrt auf einen Esel zu set-
zen und durch die Stadt zu fiihren. Sogleich setzte man die Frau in dieser Weise auf ei-
nen Esel und fiihrte sie umbher.....«

Das Original dieser Erzéhlung diirfte aus dem nordafrikanischen Raum
stammen. So erschien sie in der Sammlung Nawadir el-chodscha nasr ed-din
effendi dschoha®® und wurde von R. Basset ins Franzésische iibersetzt;?' dort
ist allerdings von einem Bullen als Reittier die Rede. Wenn in der tlirkischen
Fassung der Bulle durch einen Esel ersetzt ist, kann dies durchaus auf einer
Adaption an bestehende tiirkische Brauche beruhen.

2.3.4.3. Moglicherweise gehort in diesen Zusammenhang auch folgender
Beleg, der uns in eine viel frithere Zeit zuriickfiihrt. Er stammt aus dem wohl
iltesten iiberlieferten georgischen Text, dem Martyrium der hl. Susanik, das
um 480 n. Chr. von dem christlichen Priester Jakob v . Curtav aufgezeichnet
wurde.
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Dem georg. Prinzen Varsken wird vom Perserkonig das Amt des Statthalters in
Georgien iibertragen; er sagt sich deshalb vom christlichen Glauben seiner Viter los und
bekennt sich zum Zoroastrismus. Als sich seine Frau Susanik, Tochter des armenischen
Feldherrn Vardan, weigert, das gleiche zu tun, wirft er sie unter schweren Ziichtigungen
in den Kerker. Nach einiger Zeit 1aBt er ihr mitteilen:** »anu nebaj cemi Gav da moved
tagrad; ukuetu ara moxvide Sina, cord cargce Sen anu karad karaulita« (»Tu mir mei-
nen Willen und komme zum Palast; wenn du nicht kommst, schicke ich dich mit einem
Esel nach Tschor oder zum Konigshof.«).

Hier wird zwar, ebenso wie in der Erzdhlung der Vetalaparnicavimsatika
(2.3.3.2.), nicht von einem verkehrten Aufsitzen gesprochen, jedoch ist hier wie
dort die ausdriickliche Nennung des Esels als Reittier kaum anders zu motivie-
ren, als daf} diesem eben eine besondere, anprangernde Funktion zukommit.
Natiirlich handelt es sich bei der vorliegenden Stelle nicht um einen Ehebruch
im eigentlichen Sinne, der angeprangert werden soll; dennoch besteht fiir
Varsken ein Verstol gegeniiber ehelichen Verpflichtungen, im Falle daf
Susanik ihm nicht gehorcht. Die Anprangerung mittels des Eselsritts hat sich
im Georgischen iibrigens in einer festen Redewendung niedergeschlagen: virze
ukugma vzivar »verkehrt auf dem Esel sitzen«, d. h. »in Schande geraten; cf.
K. Tschenkli, Georgisch-Deutsches Worterbuch, Bd. 1Il, Ziirich 1974, S.
2437.

2.3.5. An allen bisher angefiihrten Stellen waren die Vergehen, die mit
dem Prangerritt auf einem Esel bestraft wurden, solche aus dem Bereich von
Ehe und Sexualleben. Viel seltener begegnen uns Angaben, da3 auch andere
Vergehen eine solche Bestrafung nach sich ziehen konnten. Die uns bekannten
Félle — sémtlich ebenfalls aus dem vorderasiatischen Raum — seien hier kurz
verzeichnet.

2.3.5.1. B. Spuler weist fiir den Iran in friithislamischer Zeit nach, daf3 der
Prangerritt fiir besonders hochgestellte Delinquenten in Frage kam:* »Abge-
setzte Wesire oder Statthalter, ebenso prominente Gefangene, brachte man gern
zum Gespoétt der Bevdlkerung in einem ldcherlichen Gewidnde aus Fuchs-
schwinzen oder aus Filz, verkehrt auf einen Esel, ein Kamel
oder auch einen Elefanten gesetzt, in die benachbarte Stadt oder die Residenz
ein.«

2.3.5.2. I. Laude-Cirtautas zitiert eine Mitteilung von S. El¢in aus Anka-
ra; danach setzte man »noch bis vor nicht langer Zeit in Siid- und Mittelanato-
lien . . . diejenigen verkehrt auf einen Esel und schwiérzte ihre Gesichter, die im
Monat Ramazan das Fastengebot nicht einhielten«.**

2.3.5.3. Erwihnt sei hier letztlich noch eine weitere Erzédhlung aus dem
Nasreddin-Hodscha-Zyklus, die in deutscher Ubersetzung nach einer serbi-
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schen Quelle von A. Wesselski verdffentlicht ist.”> Hier muB jemand, der ein
falsches Zeugnis abgelegt hat, den Prangerritt durch die Stadt absolvieren; al-
lerdings reitet er dabei — verkehrt sitzend — auf einem Pferd. Varianten dieser
Erzéhlung sind uns nicht bekannt.

2.4. Trotz der zuletzt angefiihrten Gegebenheiten kann man wohl davon
ausgehen, daB3 der Prangerritt auf einem Esel, wo immer er iiberliefert ist,
primér als Strafmalnahme fiir Vergehen diente, die mit Ehe und Sexual-
leben zu tun haben. Dafiir spricht nicht nur, da3 dieser Zusammenhang am wei-
testen verbreitet ist, sondern auch, dafl er offenbar recht gut mit gewissen pri-
mitiven Vorstellungen iibereinstimmt, wonach gerade der Esel mit einer aus-
schweifenden Sexualitdt assoziiert wird. So vermerkt M. Bethmann im Hand-
worterbuch des deutschen Aberglaubens:*® »Der Eselsritt spielt zwar als Strafe
auch bei anderen Verbrechen eine Rolle; aber mit dem E(hebruch) stand der
Esel, das Tier des Priapus-Pales, stets in besonderer Beziehung, literarisch be-
sonders seit Apuleius ’Goldenem Esel’. Daher wird auch Vesta als jungfriuli-
che Mutter, mit dem Kinde im Arm, auf einem Esel reitend dargestellt.« Diese
verbreitete assoziative Verbindung diirfte sich auf die »so oft hervorgehobenen
ithyphallischen Eigenschaften« des Esels®’ griinden; méglicherweise spielt aber
auch die Beobachtung eine Rolle, daB3 gerade der Esel dasjenige Tier (in Eura-
sien) ist, das sich nicht nur mit seinesgleichen fortpflanzt, sondern auch (mit
dem Pferd) »fremdgeht«. Auf diese Eigenschaften weisen z. B. bereits vedische
Texte hin; s. dazu zuletzt die Zusammenstellung bei W. Rau.*®

3. Es erhebt sich nun die Frage, welche Schliisse sich aus den bisherigen
Ausfithrungen fiir die vorliegende Nartenerzahlung ergeben. In dieser Erzih-
lung handelt es ja nicht einfach um eine Bestrafun g, die S(ATANA) durch
den Eselsritt an ihrem Bruder W(YRYZMAG) ausfiihren will. Dazu fehlen
zweierlei Grundlagen: Einmal ist S sicher nicht diejenige (moralische) Insti-
tution, der es obldge, ihren Bruder zu bestrafen, da sie selbst die treibende Kraft
bei dem Ehebruch gewesen ist. Zum andern fehlt offenbar das Versténdnis der
Narten, daf3 es sich um eine Strafmaflnahme handelt: Die geschilderte Reaktion
— sie lachen, bis sie auf dem Boden liegen — deutet nicht daraufhin, dal} sie
die Aktion als Bestrafung durchschauen. Auch W selbst ist dieser Sinn offenbar
nicht gegenwirtig.

Stattdessen hat Ws Eselsritt in der Erzdhlung eben eine genau definierte,
andere Funktion: Er soll als Beispiel fiir eine Handlung dienen, die zunéchst
auf Zuschauer liacherlich wirkt, durch ihre Wiederholung aber ihre Komik ein-
biifit.

3.1. Im Zusammenhang mit dieser Konstellation 1a6t sich auf eine weit-
laufige Parallele unserer Erzahlung verweisen, die schon G. Dumézil zur Illust-
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ration herangezogen hat.*® Es handelt sich um eine armenische Erzihlung, die
im Jahre 1909 in Sbargerd aufgezeichnet wurde:

Ein Armenier beschliet: Ich heirate meine Schwester. Alle Dorfbewohner sagen
ihm, dies sei nicht moglich; er besteht darauf. Da raten ihm die alten Frauen des Dorfs,
er solle mit seinen Ochsen den Schnee pfliigen gehen. Am ersten Tag schaut sich das
ganze Dorf das Spektakel an; am zweiten kommen nur noch wenige, am dritten keiner
mehr. So werde es auch sein, wenn er seine Schwester heirate.

Die Erzéhlung schlieft mit dem Hinweis,

»c’est pourquoi 1’on dit en kurde: ’On a marié la sceur au frére et I'étonnement a
duré trois jours’.«

3.2. Wihrend in der armenischen Erzdhlung also einer, der den Schnee
pfliigt, der Lécherlichkeit preisgegeben ist, ist es bei den Osseten einer, der
verkehrt auf einem Esel durch die Stadt reitet. Dennoch sind beide Aktionen
nicht vollig gleichwertig; nur der Eselsritt 148t sich ndmlich alsein obsolet
gewordener B rauch interpretieren, der, wo er seine urspriingliche Funktion
nicht mehr hat, nur mehr ldcherlich ist. In diesem Zusammenhang sei
noch einmal auf eine Erzdhlung aus dein Nasreddin-Hodscha-Zyklus verwie-
sen, die die gleiche Konstellation zeigt:*°

Hoja ders oyotmayo gederken cemendere biner bayar ki mullalari‘aryada
yaltllar. Bojle olmaz dejerek tersine biner; mullalar: efendi niciin bojle ederi dedikle-
rinde, hofa: efier doyru binersem siz aryamda yalirsiii‘z, bojle binmek jayisir, demis.
(Der Hodscha will Unterricht halten gehen und steigt auf den Esel, da sieht er, da3 die
Mullahs hinter ihm bleiben. Er sagt sich, das geht so nicht, und steigt umgekehrt auf; die
Mullahs fragen: Herr, warum tust du das? Der Hodscha antwortet: Wenn ich vorwirts
aufsteige, bleibt ihr hinter mir zuriick, so aufzusteigen wird besser sein.)

Auch hier ist der »verkehrte« Ritt auf dem Esel nur mehr ein komisches
Element: Er fun giert nicht als Strafe oder Zurschaustellung und macht so
denjenigen licherlich, der ihn ausfiihrt. Die Erzahlung verdankt dieser Konstel-
lation ihre Geltung als Schwank.”'

3.3. Noch ein weiterer Unterschied besteht zwischen unserer ossetischen
und der angefiihrten armenischen Erzéhlung: In der Nartensage ist ein inne -
r e r Zusammenhang erkennbar zwischen der ldcherlichen Handlung und dem
Rahmen, in den sie eingebettet ist: Der obsolete Brauch, der W lacherlich ma-
chen soll, fungierteurspriinglich als eine Strafmafinihme, die gerade bei

121



einem Ehebruchsvergehen wie dem vorliegenden in Frage kam. Dies machen
eben die angefiihrten Parallelen aus Kulturkreisen wahrscheinlich, die die kau-
kasische Heimat der Osseten umgeben. Im gleichen Text gibt es iibrigens einen
weiteren direkten Hinweis auf die enge kulturelle Zusammengehorigkeit, die
zwischen den Osseten und den benachbarten hauptsichlich tiirkischen Volkern
besteht. Es handelt sich um den sprachlichen Ausdruck des Begriffes »Scham«:
Wenn S beschlie3t, ihre »Scham« zu unterdriicken, so spricht sie wortlich von
threm »schwarzen Gesicht«, oss. cay macrom. Diese Ausdrucksweise findet
thre Parallelen in tlirkischen Redewendungen wie az. U z i m
g ara y»mein Gesicht ist schwarz«, d. h. »ich schime mich«, die 1. Laude-
Cirtautas zusammengetragen hat.*?

3.4. Unter der Annahme, da3 sich in Ws Eselsritt eine letzte Erinnerung
an einen obsoleten Brauch, den einer Strafmalinahme fiir Ehebruchsdelikte,
verbirgt, ist es geradezu bezeichnend, dal es im vorliegenden Text S ist, die
den Eselsritt vorschlédgt: S ist innerhalb der oss. Nartensagen eben die Person.
die Zauberkiinste und anderes Wissen aus vergangenen Zeiten bewahrt hat; vgl.
in unserer Erzdahlung die formelhafte Charakterisierung

Cartana — apBbI XUH, 3&XXbl K&elaeH: »SATANA — himmlische Zauberkraft, irdi-
sche Weisheit (kennend)«.

Ahnlich charakterisiert V. I. Abaev:

»lllaTana — MorymiecTBeHHas yapoaerika. OHa MOXKET BBI3BIBATH CHET U OYpIo,
IOHUMATh A3BIK IMTHUIL, MOXET IO XCJIaHUIO NMPUHUMATH BUJ CTApyXH HIN MOHOI[Oﬁ
000JIbCTUTENBHON KEHIMUHBI; B3TJIIHYB B CBO€ “HeOecHOe 3epKajo’..., OHa BUJAUT BCE,
4TO MPOMCXOMUT Ha CBETe, U T.A.« (PSATANA ist die méchtige Zauberin. Sie kann Schnee
und Sturm herbeifiihren, die Sprache der Vogel verstehen, sie kann auf Wunsch die Ge-
stalt einer Greisin oder einer jungen, verfiihrerischen Frau annehmen; indem sie in ihren
“himmlischen Spiegel” schaut, sicht sie alles, was auf der Welt vorgeht, usw.«).33

In diesem Sinne kann S auch um die urspriingliche Funktion des Esels-
ritts gewufit haben und ihn mit voller Absicht vorgeschlagen haben. Mog-
licherweise erfiillt er gerade fiir S sogar eine zweifache Funktion: Vielleicht
soll er nicht nur helfen, W von der Kurzlebigkeit der Nachrede zu iiberzeugen,
sondern vielleicht soll W, indem er ihn ausfiihrt, gleichzeitig (und ohne es zu
wissen) auch eine Entsiihnung fiir beider Ehebruch erreichen, die S fiir notig
erkannt hat.

3.5. Vorausgesetzt, dal Ws Eselsritt tatsdchlich im Zusammenhang mit
dem Vergehen des Ehebruchs zu sehen ist, ergibt sich noch ein letzter, inter-
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essanter Aspekt der vorliegenden Nartensage. Wir haben oben gesehen, daB in
den meisten orientalischen Beispielsfillen ehebrecherische F ra u e n die-
jenigen waren, die den Prangerritt ausiiben mufiten. Wenn nicht, dann handelte
es sich um Vergewaltigung (2.3.3.3.), Zuhilterei (2.3.4.1.), oder aber um Ver-
gehen auflerhalb des Bereichs von Ehe und Sexualleben (2.3.5.). Dies ist nicht
verwunderlich: In den meisten der zugrundeliegenden, patriarchalischen Kultu-
ren ist die Stellung der Frau in der Ehe durchaus eine andere als die des Man-
nes; durch Betrug des Gatten einen »Ehebruch« begehen kann dort urspriinglich
nur die Frau. Vgl. dazu die Ausfiihrungen von J. A. McCulloch in der Encyclo-
paedia of Religion and Ethics:>*

That, at the lower stages of civilization, adultery is regarded as an offence against
the proprietary rights of the husband, is borne witness to by the fact that it is an offence
only from the husband’s point of view. With the rarest exceptions has the wife any re-
dress when the husband himself offends, and it is only at higher levels of civilization that
she has any general right to complain.«

Fiir die Skythen und Sarmaten als die prasumptiven Vorfahren der Osse-
ten wird nun gemeinhin angenommen, daf3 sie keine patriarchalische, sondern
eine matriarchalische Gesellschaftsordnung gehabt hétten; darauf gibt es Hin-
weise bei den antiken Autoren, z. B. bei Pseudo-Skylax, der sie als
yovaukokpazotuevor bezeichnet.” Interpretieren wir den Hintergrund der vor-
liegenden Nartensage auf matriarchalischer Basis, so ist W als Mann genau in
der Rolle der ehebrecherischen Frauen z. B. der genannten indischen Erzdhlun-
gen. Deshalb ist es auch er, an dem, wie im vorhergehenden Abschnitt ange-
nommen, die »Strafe« vollzogen werden muB.

Vielleicht liefert also gerade die Erzéhlung Wie SATANA WYRYZMZAGS
Frau wurde einen neuen Hinweis auf die matriarchalische Vergangenheit der
Osseten.

NOTIZEN

"'Vgl. V. 1. Abaev, Istoriko-étimologiceskij slovar’ osetinskogo jazyka. Tom III, Lening-
rad 1979, S. 39 f. s. v. Satana; vgl. weiter Narty, Adygskij geroiceskijépos. Moskva 1974,
S. 348.

2 G. Dumézil, Mythe et épopée: L’idéologie des trois fonctions dans les épopées des
peuples indo-européens, Paris 1968, S. 569.

3 Narty kaddzyte, Dykkag rawgsd. Nartskie skazanija, izd. vtoroe, hrsg. v. V. 1. Abaev
u.a. Ordzonikidze 1975, S. 41-44; vergleichbare Ausgabe auch z.B. in Narty kaddzytee,
Dzazudzyqeeu 1946, S. 25-31.
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* Rong, ein metartiger Rauschtrank, ist das »Nationalgetrink« der Narten; vgl.

V. 1. Abaev, Osetinskij jazyk i fol’klor 1. Moskva/Leningrad 1949, S. 348-353; ders., Istoriko-
étimologiceskij slovar’... Tom II, Leningrad 1973, S. 421 f.

> Plutarchi moralia 291 E-F (Ainia &inqvika, 2.) (Plutarch’s Moralia with an English
transl. by F. C. Babbitt, in 15 vols., vol. 4, London 1957, S. 177).

6 Hesychii Alexandrini Lexicon, rec. K. Latte, Vol. II, Hauniae 1966, S. 764.

" In: Paulys Real-Encyclopddie der Classischen Altertumswissenschaft. Neue Bearb.,
begonnen v. G. Wissowa, 35. Halbbd., Stuttgart 1939, S. 484; vgl. auch ders. in: Hermes, Zeit-
schrift fiir Klassische Philologie, Bd. 36, 1931, S. 156.

 In: Fragmenta Historicorum Graecorum, coll. . . C. Miiller, Vol. III, Paris 1883,
S. 461 f.; Die Fragmente der griechischen Historiker (F. Gr Hist), ed. F. Jacoby, 2. Tl., Berlin
1926, S. 385; loannis Stobaei Anthologii libri duo posteriores, rec. O. Hense, Vol. II (= loan-
nis Stobaei Anthologium, rec. C. Wachsmuth et O. Hense, Vol. IV, Pars prior), Berolini 1909,
S. 167.

7. Grimm, Deutsche Rechtsalterthiimer. Andere Hilfte, Gottingen 1828, S. 722 f. —
Hervorhebungen durch Sperrdruck von uns.

'"F. Liebrecht, Zur Volkskunde. Alte und neue Aufsdtze. Heilbronn 1879, S. 384-388.

"' Indische Bibliothek, Eine Zeitschrift v. A. W. v. Schlegel, 2. Bd., Bonn 1827, S. 265-
283; darin im besonderen S. 272-275.

2 Indische Bibliothek ... S.273 f.— Hervorhebung von uns.

' The Baitdl Pachisi or, Twenty-five Tales of A Demon, a new ed. ... by W. B. Barker,
ed. by E. B. Eastwick, Hertford 1855, S. 131. Vgl. auch Baitdl Pachisi. . in deutscher Bearb...
v. H. Oesterley, Leipzig 1873: Bibliothek orientalischer Mdrchen und Erzdhlungen, 1. Band-
chen, S. 66 und 189 ff.; vgl. weiter F. Lancereau in: Journal asiatique 4e sér., Tome 18
(1851), 388 1.

' Anthologia sanscritica glossario instructa . . ed. Chr. Lassen, denuo adornavit I. Gil-
demeister, Bonnae 1865, S. 22, Z. 16 (die erste Auflage hat nis kagita). Ahnlich auch Vetdin-
panicavingatikd, ed. H. Uhle, Leipzig 1881 Abhandlungen f. d. Kunde des Morgenlandes, Bd.
8,Nr. 1, S. 18, Z. 1: sd ca gardabham dropya nijanagaran nishkdsitd. Vgl. auch ib., S. 123.

' H. Uhle, Die Vetalapan cavimsatika des Sivadasa nach einer Handschrift von 1487
(samv. 1544). Berichte iiber die Verhandlungen der Konigl. Sdchs. Ges. d. Wiss., phil.-hist. K
1, 66. Bd., 1. Ht., Leipzig 1914, S. 37 Anm.; Ubers, in: Vetalapantschavinsati, dt. v. H. Uhle,
Miinchen 1924. Meisterwerke orientalischer Literaturen, 9. Bd., S. 203, (Anm.) 36.

'® Text nach: History of Dharmasastra. ed. P. V. Kane, Vol. III, Poona 1946. Govern-
ment Or. Ser. B. 6, S. 532, note 979. Etwas anders in: Brhaspatismrti (reconstructed). K.V.R.
Aiyangar, Baroda 1941, Gaekwad’s Or. Ser. 85, S. 190 (B. 24, 23): sahamayah kamayate dha-
nam ... (Einem, der sich durch List Liebe verschafft, soll man den Besitz ...)

15 History of Dharmasastra. ed. P. V. Kane, Vol. I, Poona 1930, Government Or. Ser.,
B, 6: S. 235. Vgl. auch The Laws of Manu, transl. G. Biihler, Sacred Books of the East 2b, repr.
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Delhi 1982, S. 318 (VIII, 370): »But a woman who pollutes a damsel shall instantly have (her
head) shaved or two fingers cut off, and be made to ride (through the town) on a donkey.”

'8 Obrazcy narodnoj literatury severnyx tjurkskix plemen, sobr. V. V. Radlovym, &. VI:
Narecie Tarancej | Proben der Volkslitteratur der nordlichen tiirkischen Stdmme, ges ... v. W.
Radloff, VI. Thl.: Dialect der Tarantschi. [Textband | Ubersetzungsband], Text: Textband S.
63; Ubersetzung: Ubersetzungsband S. 84.

' Die Schwinke des Nafir-ed-din und Buadem, v. Mehemed Tewfik. iibers, v. E. Miill-
endorff, Leipzig o. J., Reclam’s Universal-Bibliothek, 2735, S. 81 (Nr. 101 Buadem). Vgl.
weiter Der Hodscha Nasreddin . . . ges. v. A. Wesselski, II. Bd., Weimar 1911: Narren, Gauk-
ler und Volkslieblinge, 111/2, S. 7 f. (Nr. 349) und S. 185 (Anm. zu Nr. 349).

20 7itiert nach Der Hodscha Nasreddin a.a.O.

2'In : Revue des traditions populaires Tome 17 (1902), 96 (Nr. 616).

2 Jakob Curt aveli, Martvilobaj Susanik isi, ed. 1. Abuladze, Tbilisi 1938: Adrindeli
kartuli peodaluri literatura 2. [reprogr. Ndr.] Thilisi 1978, S. 36, 110 (Kap. XIII, 2-3); ebenso
in jveli kartuli agiograpiuli lit eraturis zeglebi 1, Thilisi 1963, S. 24. — Die Ubersetzung von
D. M. Lang in Lives and Legends of the Georgian Saints. London 1956, S. 54: »Either do my
will and return to the palace, or if you will not come home, I will send you under guard
to Chor or to the Persian court« (Hervorhebung von uns). Hier liegt offenbar eine Verwech-
slung von georg. karauli »Esel« (so alle Hss.) mit garauli »Wache, Wéchter«, engl. »guard«
vor; oder denkt Lang an einen Uberlieferungsfehler, der etwa auf einer Angleichung *karad
qaraulita > karad karaulita beruhen konnte? — Keinen Hinweis gibt die armenische Version
des Texts (ed. Abuladze ib.), da die gesamte Botschaft ausgelassen ist.

» B. Spuler, Iran in fiiihislamischer Zeit. Wiesbaden 1952, Akademie der Wiss. u.d.
Lit.,, Veroffentlichungen der orientalischen Kommission, II, S. 372;. nach: Ibn al-Atir as-
Saibant, Kitab al-Kamil fi ’t-ta rih-. hrsg. Kairo 1885/6, 12 Bde. /. — Hervorhebung von uns.

1. Laude-Cirtautas, Der Gebrauch der Farbbezeichnungen in den Tiirkdialekten.
Wiesbaden 1961, Ural-Altaische Bibliothek X, 8. 27 mit Anm. 4.

% Der Hodscha Nasreddin ... 11. Bd., S. 155 (Nr. 483).

% Handwérterbuch des deutschen Aberglaubens. Bd. 11, Berlin/Leipzig 1929/30, Sp.
592-594 s.v. Ehebruch (M. Beth.).

7 So O. Gruppe, Griechische Mythologie und Religionsgeschichte, Bd. 11, Miinchen
1906. Handbuch der klassischen Altertumswiss. V, 2, S. 797.

2 In: The Adyar Library Bulletin, 44-45 (1980 — 81), 183 mit Anm. 3 und 4 (Titel des
Aufsatzes: A Note on The Donkey and The Mule in Early Vedic Literature); frdl. Hinweis von
Chl. Werba.

¥ Mythe et épopée, S. 568 mit Anm. 1.

%S0 (nach Aufzeichnungen im Gebiet von Konya) hrsg. in: Naszreddin Hodsa Tréfdi.
gylijtotte . . . Kunos Ignacz, Budapest 1899 Ertekezések a nyelv- és széptudomdnyok korébél
17,1, S. 60 f. (Nr. 80). Eine vergleichbare Version bereits bei W. B. Barker, A Reading Book of
The Turkish Language with A Grammar and Vocabulary. London 1854, S. 85-89 (Nr.
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5). Vgl. auch Der Hodscha Nasreddin . . ., I: Bd., Weimar 1911 (Narren . . . III, 1), S. 45 (Nr.
80) und S. 230 (Anm. zu Nr. 80).

31 Vgl. dazu die Ausfithrungen von A. Wesselski in Der Hodscha Nasreddin . . ., 1. Bd.,
S. X : »Die Entstehung des Schwankes . . ist ... an eine Kulturstufe gebunden, die schon einzel-
ne frither im Schwange gewesene oder anderswo noch geltende Meinungen als widersinnig, als
falsch erkennt.«

32 Der Gebrauch der Farbbezeichnungen ... S. 26-28 (§ 7).

3 In: Skazanija o nartax, izd. pererabotannoe i dopolnennoe; perevod iz osetinskogo
Ju. Libedinskogo, Moskva 1978, S. 9 (Predislovie V. 1. Abaeva: Nartovskij épos osetin).

3 Encyclopaedia of Religion and Ethics, ed. J. Hastings, Vol. I, Edinburgh 1908, S.
124, s.v. adultery.

33 S0 nach V. I. Abaev in Skazanija o nartax a.a.O.
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